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UczoNY, MEDIUM I GNOSTYK

Emanuel Swedenborg (1688-1772) jest zapewne jednym z naj-
bardziej znanych w Polsce wielkich ezoterykéw historii. Intere-
sujace studium posdwigcit mu Jerzy Piechowski. Dzi$
otrzymujemy jego biografie piéra szwedzkiej autorki, w jak
zwykle znakomitym przektadzie Ireneusza Kani (cho¢ nawet on
nie ustrzegt sie trzech btedéw: ttumaczac angielski przymiotnik
psychic jako psychiczny, a powinno by¢: parapsychiczny; uzywa-
jac przestarzalego terminu ,,newroza” zamiast aktualnego ,,ner-
wica”; zmieniajac pte¢ pedagozki Montessori, gdy odmienia jej
nazwisko w formie Montessoriego). Dialog miedzy Czestawem
Mitoszem a Ireneuszem Kanig poprzedzajacy tekst ksigzki — sam
w sobie blyskotliwy i erudycyjny — do jej meritum nie wnosi nic
waznego: obaj jego uczestnicy zdajg si¢ nie zna¢ doswiadczen
chocby analogicznych do przezy¢ Swedenborga, musza wiec
ogranicza¢ si¢ do teoretyzowania na ich temat.

Publikacja ta jest biografiag wzorows, by nie rzec — doskonala.
Postawa autorki wobec bohatera jest w pelni otwarta i afirmu-
jaca, zarazem jednak wnikliwa i krytyczna. Ale tez Signe Tok-
svig stanela przed zadaniem, ktére przerostoby niejednego.
Emanuel Swedenborg (wlasciwie Swedberg) jest — obok takich
tytandw, jak Goethe i Steiner — przyktadem uczonego, ktory stat
sie ezoterykiem. A jest to zjawisko nadzwyczaj ambarasujace dla
milo$nikéw panujacego paradygmatu naukowo-technocentrycz-
nego. Syn luteranskiego biskupa, wyrosty w purytanskiej trady-
cji protestanckiej, stronigcej — jako tradycja preferujaca watek
»proroczy” chrzedcijanstwa — od wszelkich , mistycyzméw”,
wprawdzie przez cate zycie pozostaje jej wierny pod wzgledem
formalnym, jednakze we wilasnych pismach religijnych kryty-
kuje ja gwaltownie, zwlaszcza za jej kardynalna zasade ,sola



fide” — iz zbawienia cztowiek dostepuje tylko dzieki Lasce Boga
(a nie wlasnym czynom).

Przede wszystkim Swedenborg zostaje uczonym, ito wiel-
kim - polihistorem o niezwyklych horyzontach zainteresowan,
badan i osiggnig¢. Niemal nie spos6b wymieni¢ ich wszystkich;
do$¢ powiedzie¢, ze byt nie tylko inzynierem i ekspertem gorni-
czym (zbudowane przezen doki w Goteborgu pono¢ stuza do
dzisiaj), lecz takze fizykiem i chemikiem, anatomem i fizjolo-
giem, ale réwniez psychologiem (avant la lettre — termin ,,psy-
chologia” jest tworem dziewigtnastowiecznym) o zacigciu
psychosomatycznym, ktére pozwolilo mu sformutowaé szereg
tez na jego czasy niezwykle nowoczesnych. Oto Swedenborg —
uczony, prawdziwy klejnot epoki O$wiecenia.

Kiedy ma 55 lat, spada nan, niby grom z jasnego nieba, ,,wiel-
ka wizja” — do$wiadczenie duchowe spotkania z Chrystusem.
Doswiadczenie to niewatpliwie stanowi kulminacyjny punkt tzw.
kryzysu polowy zycia (w XX wieku wyczerpujaco przedstawit
goJung). Ale przeciez liczy sie tu nie samo przygotowanie, lecz
to, do czego doprowadzilo: wewnetrzna przemiana. Sweden-
borg staje si¢ gnostykiem, czlowiekiem, ktéry dos§wiadcza i po-
znaje $wiat duchowy (jak twierdza znawcy — ,,doswiadczalnicy”,
dzieki otwarciu czakramu o$mioplatkowego — zyczeniowego),
w terminologii religijnej: Niebo i Piekto.

Swedenborg jest, jak powiedzialem, gnostykiem: pionierem
nowozytnej wiedzy duchowej. Poznaje on $wiat duchowy, a nie
roztapia si¢ w nim jak mistycy. Co nie znaczy, ze w jego posta-
wie nie ma elementu mistycznego: jest nim milo$¢ do Boga,
istot anielskich (czyli zmartych dobrych ludzi) i wspolczucie
dla demonéw (czyli zmartych zlych ludzi). Natomiast nie ma
w nim nic z maga. A kim jest gnostyk? Uczonym, badaczem
poznajacym $wiat duchowy. Takim tez byl Swedenborg w swych



badaniach nieb i piekietl: precyzyjnym, $cistym i klarownym
uczonym. Nasuwa si¢ tu analogia z Augustynem z Hippony,
ktoéry nawréciwszy sie z manicheizmu na katolicyzm, w glebi
duszy pozostal quasi-manichejskim dualista.

Reszte zycia Swedenborga wypelnia dzieto wywigzywania sie
z misji powierzonej mu przez Chrystusa: daje podwaliny nowej
formie chrzedcijanstwa — Ko$ciolowi Nowego Jeruzalem (Ko-
$ciot ten istnieje — cho¢ w bardzo malej skali — do dzisiaj). A takze
w wielu dzietach, np. Arcana Coelestia, O niebie i piekle czy Nowa
Jeruzalem, prezentuje wyniki swych badan $wiata duchowego.
O ile jego inspiracja koscielna przyniosta wyniki nader skrom-
ne, o tyle ,reportaze” z nieb i piekiet staly si¢ zasadniczym i waz-
nym przyczynkiem do stawy.

Oczywiscie wizjonerstwo Swedenborga mialo tez swoj bar-
dziej przyziemny rejestr — byl rowniez jasnowidzem i dat dowo-
dy tej zdolnosci przynajmniej w kilku wypadkach (np. ujrzal
pozar Sztokholmu, kiedy przebywal w Géteborgu). Fenomenem
tym zainteresowal sie m.in. Kant i po$wiecit mu mala rozprawe
pt. Marzenia jasnowidzgcego objasnione przez marzenia metafizyki,
jednakze nieduzo zrozumial z tematu, o ktérym pisal. Rzecz
jasna wiec, ze w o$wieceniowej atmosferze intelektualnej XVIII
wieku wielu ludzi uznalo ,,nowego” Swedenborga za szalenca,
by nie rzec — wariata. Wszakze prawie dwusetletni dorobek
parapsychologii pozwala nam spojrze¢ nan spokojniej: Sweden-
borg byl takze medium, sensytywem czy parasensem (terminy
wymienne), i to niezwyklej klasy. Signe Toksvig przedstawia
réwniez ten aspekt jego zycia i dzialalnosci, odwotujac si¢ do
odpowiednich analogii dwudziestowiecznych.

Wielkosé¢ Swedenborga — czlowieka religijnego, w petni zdro-
wego psychicznie, prawdziwie moralnego, wielkiego uczonego
— polega wlasnie na tym, ze potrafil, zachowujgc klarownos¢,



precyzje i krytycyzm nauki, otworzy¢ oczy cziowieka Europy
i Ameryki na $wiat ongi$ mu znany, a dzi$ niemal zapomniany.
Dopiero Goethe podjal kolejna prébe — tym razem jednak w du-
chu nowego paradygmatu (nazwalem go kiedys , paradygma-
tem wyobrazni”) — naukowego podejscia do badania $wiata
duchowego. A ich dzieto zwienczyt na przetomie XIX i XX wie-
ku Rudolf Steiner w swej antropozofii, zwanej Geisteswissenschaft,
naukg o duchu.

HEREZJA ZNACZY WOLNOSC

Dzieto brytyjskiego mediewisty Malcolma Lamberta impo-
nujace zaréwno w sensie iloéciowym, jak i co do poziomu oraz
badawczej wnikliwo$ci, ukazuje ogromng panorame herezji $re-
dniowiecznych od XI wieku po schylek $redniowiecza i czasy
reformacji. Wedle tej prezentacji, herezje rozwijaty sie¢ dwoma
réznymi nurtami: pierwszy to herezje bezposrednio i posrednio
inspirowane przez wielkiego konkurenta Kosciota katolickiego,
potem za$ podzielonego na grecki i rzymski, jakim byta , Reli-
gia Swiatloéci” stworzona przez perskiego arystokrate Maniego
w III wieku n.e., nurt drugi za$ to herezje rodzace sie¢ w obrebie
chrzedcijanstwa koscielnego.

Nurt pierwszy byt reprezentowany przez heretykéw prekatar-
skich i przede wszystkim przez kataréw wiasciwych (XIII-XIV
wiek z apogeum w wieku XIII). Inicjacyjna szkola i religia kata-
réw — ktorzy uwazali sie za prawdziwych ewangelicznych chrze-
Scijan icho¢ nie znali juz imienia Maniego, glosili doktryne
zdecydowanie manichejska (w wersji umiarkowanej i radykal-
nej) — byla ostatnig falg neomanicheizmu, ktérej poczatki siega-
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ty schytku antyku (messalian z Matlej Azji i paulikian z Armenii)
i wezesnego Sredniowiecza (bogomiléw w Bulgarii). Kataryzm roz-
kwital na terenie Okcytanii (Langwedocji) i w Pirenejach, by ulec
zagladzie pod ciosami papieskiej i krélewskiej krucjaty (zainspiro-
wanej przez najbardziej pysznego z papiezy — Innocentego III) z lat
1209-1255.

Nurt drugi zainicjowali waldensi — uczniowie i kontynuato-
rzy Valdesa z Lyonu (XII wiek). Ci uznani szybko za herety-
kéw, nieortodoksyjni , franciszkanie”, oderwali si¢ od Ko$ciota
i przetrwali przez okres $redniowiecza zaréwno we Frangji, jak
nawet we Wioszech, Niemczech i Austrii. Dotrwali jako mata
grupa wyznaniowa do naszych czaséw. W podobnym duchu
dzialali nieco pdzniej franciszkanscy spirytuatowie i heretyccy
joachimici (uczniowie Joachima da Fiore, zm. 1202). Kolejne
etapy rozwoju tego nurtu wyznaczaja nazwiska: Anglika Johna
Wiklifa, angielskich przywédcow lolardow i wreszcie wodzéw
wojowniczych czeskich husytéw — od Jana Husa po Zelivskiego,
Zizke i Prokopa — przewodzacych w wojnach husyckich z pierw-
szej polowy XV wieku.

Osobne miejsce w dziejach herezji $redniowiecza zajmuja
templariusze, by¢ moze nosiciele chrzedcijanstwa ezoteryczne-
go, zniszczeni w latach 1307-1314, Bractwo Wolnego Ducha
i feministyczna herezja Guglielmy (Wilhelminy) z Mediolanu,
zm. 1281, uznawanej za inkarnacje Ducha $w.

Nie ulega dzi$ zadnej watpliwosci, ze herezje drugiego nurtu
— zwlaszcza husytyzm — przygotowaly Europe na przyjecie re-
formacji protestanckiej wieku XVI i XVII.

Czymze jednak w istocie jest herezja? ,Herezja i przerazenie,
jakie budzi, sq wplecione w historig Kosciota od samego poczgtku”.
Lambert tak zaczyna swe dzieto i kontynuuje: ,,Jezus przestrzegat
swoich uczniow przed fatszywymi prorokami, ktorzy przyjmg Jego imig,
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a w Liscie do Tytusa [Pawltowym] czytamy, ze heretyk po pierwszym
i drugim upomnieniu musi zostac odrzucony. Jednak Pawet, piszqc do
Koryntian, powiedziat: (...) Gdyz i sekty by¢ muszq, aby sie wsréd was
ujawnili ci, co sqg wyprobowani”.

Lambert podkresla swoistg zastuge herezji, jaka bylo ,,zmu-
szenie” Kosciola do stopniowego okresdlenia swej doktryny.
Warto tu przypomnie¢ przede wszystkim Markiona z Synopy
(I wiek n.e.), chrzesdcijanskiego poétgnostyka i zalozyciela wla-
snego Ko$ciota, pierwszego wielkiego chrze$cijanskiego egze-
gete.

Herezje bywaly takze zagrozeniem dla Kosciola, czgsto ,zda-
waty sig go przerastac”. Wszakze dla Ko$ciola - dla jego biurokra-
tycznego przywddztwa, teologéw i wiernych na réwni — herezje
byly dzietem Szatana (i tym zdaja si¢ pozostawa¢ do dzisiaj).
W takiej optyce herezji nie uznawano za wynik poszukiwan po-
boznych ludzi dazacych do bardziej uwewnetrznionej religijno-
$ci 1 wyzszego moralnie stylu zycia. Przeciwnie, w heretyku
widziano falszywego poboznisia, czlowieka nieuczonego (jesli
nawet byla to nieprawda), rozpustnika i- last but not least —
czciciela Szatana.

Niezwykle trafna koscielng definicje herezji dal w XIII wieku
wybitny teolog Robert Grosseteste: ,,Herezja jest to przekonanie
wybrane przez umyst ludzki wbrew Pismu Swigtemu, publicznie wy-
znawane i uporczywie bronione”.

Kontekst historyczny — teologiczny, psychologiczny i socjolo-
giczny — niemal kazdej wielkiej religii, przede wszystkim jednak
religii monoteistycznych (judaizmu, chrzescijanstwa, islamu),
pokazuje zawartg w nich immanentnie dialektyke ortodoksjii he-
rezji: ,,swoich” i ,,obcych”, wiasciwa kazdej zorganizowanej gru-
pie ludzkiej. Obserwujac dzieje spoleczenstw (i ich religii) mozna
zasadnie doj$¢ do wniosku, ze dialektyka ta jest wrodzona czlo-
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wiekowi w jego stanie na wpol zwierzecym, w jakim sie znajdu-
je jako ,missing link” miedzy zwierzeciem a Czlowiekiem we
wladciwym znaczeniu.

W tym kontekscie ortodoksja pelni funkcje obroncy jednosci:
spolecznodci, religii, Kosciota, petni role $rodka konserwujace-
go, aktywnego zarazem w sensie pozytywnym (autokreacji), jak
i negatywnym (zwalcza herezje¢ $rodkami ideowymi, politycz-
nymi, sgdowymi i fizycznymi). Ortodoksja staje si¢ wiec prze-
$ladowca herezji. Na przykladzie ortodoksji chrzescijanskiej
wida¢, ze placi za to cene wyrzeczenia sie swych prawzorco-
wych prawd i zasad: zamiast ,,mitowac nieprzyjaciot swoich” i ,,da-
rowywaé winy siedem razy po siedemdziesigt”, niszczy ich
spolecznie, moralnie i fizycznie.

Céz moze na to powiedzie¢ heretyk ustawiony w roli ofiary?
Z reguly zreszta jest on takze oskarzycielem istniejacego stanu
rzeczy — skostnialej ortodoksji — i tym samym rzecznikiem juz
to powrotu do duchowego prawzorca swej religii, juz to rozwi-
niecia jej, czyli uczynienia lepszg. Heretyk jest przede wszyst-
kim obronca wolno$ci, prawa wyboru przez jednostke wlasnej
religii czy formy religii, jest wigc obroncg indywidualnosci
ludzkiej. Jest takze obronca ludzkiego sumienia przed tyra-
nig kolektywu spotecznego czy politycznego, a zatem obronca
moralno$ci najwyzszego rzedu. Réwniez obronca ludzkiej god-
nosci, czystego cztowieczenstwa. Wreszcie, heretyk jest obronca
ludzkiej wrazliwosci przed kazda formg ucisku cztowieka przez
funkcjonariusza ko$cielnego czy panstwowego.

Czyz sam Chrystus Jezus nie byt fagodnym heretykiem i ofiara
ortodoksji?
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UTOZSAMIENIE SIE CZY TOZSAMOSC?

Problem identyfikacji i identycznodci
w perspektywie ezoterycznej (antropozoficznej)

Mackowi Puczyriskiemu

Rozwazania poswiecone tematowi wyrazonemu w tytule ni-
niejszej rozprawy zacznijmy od — slownikowego — zdefiniowa-
nia obu podstawowych dla niego poje¢: utozsamiania si¢ (z kims
lub z czyms) i tozsamosci. (Oczywiscie, w obu wypadkach pod-
miotem, ktéry utozsamia si¢ z kim$ lub z czyms, i ktéry — zrazu
potencjalnie — posiada i w toku swego zycia aktualizuje swa
(auto)tozsamos, jest czlowiek).

W zalozonym przez Heinricha Schmidta Philosophisches Worter-
buch (Stuttgart 1960, wydanie 15., opracowane przez Georgiego
Schischkoffa) pojecie ,identyfikacji” definiowane jest nastepu-
jaco: ,,Utozsamianie (si¢). Z tac. idem = to samo i facere = czy-
ni¢”. Odnosne hasto za$ brzmi:

,Psychologia bada samoutozsamianie si¢ kultowego tancerza
z demonem czy zwierzeciem, ktérego nosi maske lub oznaki;
moze to by¢ utozsamianie si¢ czlowieka pierwotnego zjego
zwierzeciem totemicznym. Podobnie (jako zalozenie uczucia
wzruszenia czy przejecia sie czyms); utozsamianie si¢ aktora
z przedstawiang przezen osoba, utozsamianie si¢ widza z boha-
terem jakiego$ dramatu czy filmu; utozsamianie si¢ czytelnika
z jaka$ postacig z powiesci, ogladajacego z postacia z jakiego$
obrazu czy przedstawiang w rzezbie itd. Warunkiem kazdego
utozsamiania sie jest to, aby istota rzeczy, osoby itd. miala silna
ekspresje i byla Zywo przyjmowana” (s. 264).

Pojecie ,,identycznosci” definiowane jest jako:
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»Tozsamo$¢, calkowita zgodno$¢. Z tac. idem = to samo. A jest
tozsamy (ze sobg), jesli w réznych sytuacjach zawsze pozostaje
ten sam, tak, ze zawsze mozna go zidentyfikowac¢ jako takiego.
Zasada tozsamo$ci (A = A) wymaga, by kazde pojecie w toku
zbornego aktu myslenia zachowalo dokladnie to samo znacze-
nie. Scisle biorac, jaka$ rzecz moze by¢ tozsama tylko z sama
soba. Miedzy dwiema rzeczami moze istnie¢ podobienstwo lub
réwno$¢ (jednakowos$é) — zgodnoé¢ we wszystkich istotnych
cechach. Realna rzecz nie pozostaje zawsze ze sobg tozsama (p.
— Dialektyka). Podobnie tez tozsamo$¢ swiadomosci siebie sa-
mego (u czlowieka) zmienia sie w réznych czasach: mamy tu
cigglos¢ lub rozwoj. (Tozsamos¢ dotyczy tylko »ja« [jazni])” (s.
264-265). [Przez ,dialektyke” rozumie si¢ tu zmienno$¢ rzeczy
fizycznych i zjawisk psychicznych: ich przeciwienstwa i sprzecz-
nosci].

W wydanym przez Dagoberta D. Runesa Dictionary of Philoso-
phy (New York 1942) pod hastem ,Identycznosé¢ (tozsamosc)”
czytamy: , kac. identicus, z identidem = wielokrotnie, wcigz na nowo.
W psychologii: tozsamos$¢ osobowa, czyli ciggte istnienie osobo-
woséci mimo zmian fizjologicznych i psychicznych” (s. 140).

W opracowanym przez Godfreya Veseya i Paula Foulkesa
Collinsa Stowniku encyklopedycznym. Filozofia (wyd. pol. Warsza-
wa 1997):

»1dentyczno$¢ (...) to termin uzywany w filozofii w réznych
znaczeniach. Wedlug pierwszego pojecia identycznosci (tego, ze
jedna rzecz jest tym samym, co inna), dwa przedmioty sa iden-
tyczne wtedy i tylko wtedy, gdy zgadzajg sie one ze sobg co do
kazdej swej cechy. Jeéli znajduje si¢ cho¢by najdrobniejsza rézni-
ca miedzy nimi, to nie sa one identyczne. Méwigc mniej zrecznie,
kazda rzecz jest identyczna sama ze sobg. (...) W innym sensie
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méwi sie o identycznosci poszczegoélnych przedmiotéw pozosta-
jacych sobg mimo przeplywu réznych czynnikéw zewnetrznych
(...) Z tym rozumieniem identyczno$ci wiaze si¢ pojecie iden-
tycznosci (tozsamosci) osobowej, czyli pozostawania kim$ tym
samym w trakcie catego zycia. Posiadamy poczucie tozsamosci,
dzigki ktéremu czujemy swa indywidualnoé¢. To pojecie tozsa-
mosci jest wazng kategorig w psychologii: brak tozsamosci moze
prowadzi¢ do réznych zaburzen umystowych” (s. 147).

Wreszcie w opracowanym przez Antoniego Podsiada i Zbi-
gniewa Wieckowskiego Malym stowniku terminow i pojec filozo-
ficznych (Warszawa 1983) pod hastem ,Identyfikacja” (nlc.
identificare — utozsamia¢) czytamy:

»1. Ustalanie przynaleznosci — jednostki (3) do -> gatunku
(1, 2) lub gatunku do -> rodzaju (1, 2) -> tozsamos¢. 2. psych.
Spostrzeganie innej osoby jako stanowiacej cze$¢ czy przedtu-
zenie nas samych, co prowadzi do reagowania na jej sytuacje
tak jak na wtasng. Identyfikacja stanowi podstawe -> empatii
(1). 3. Akceptacja celéw i warto$ci innej osoby lub grupy jako
wlasnych. W psychoanalizie identyfikacja z rodzicami jest pod-
stawg tworzenia si¢ -> superego” (kol. 145).

»Identyczno$¢ (nlc. identitas od idem = ten sam). (...) Zasade
identyczno$ci przedmiotéw nieodréznialnych (principium identi-
tatis indiscernibilium) podal G. W. Leibniz: dwa przedmioty sg
identyczne wtedy i tylko wtedy, gdy kazda wtasnos¢ przystugu-
jaca pierwszemu z nich przystuguje réwniez drugiemu, ina
odwrét; wezesniej od Leibniza podobnie identyczno$¢ przed-
miotéw okreélit Tomasz z Akwinu” (kol. 145).

W niniejszej rozprawie pominiemy kwesti¢ utozsamienia i toz-
samodci jako takich czy tez utozsamienia i tozsamosci rzeczy,
tu bowiem interesuje nas wylacznie problem utozsamieniai toz-
samodci ludzi.
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Otéz kwintesencjonalnie da sie stwierdzi¢, iz utozsamienie
si¢ czlowieka z kimkolwiek czy czymkolwiek — innymi ludZmi
lub rzeczami - polega na tym, iz istota jakiej$ osoby czy rzeczy
ma tak silng ekspresje, ze cztowiek zywo ja przyjmuje, tzn. pod-
porzadkowuje jej istote wiasng — w procesie tym niemal zatra-
cajac ja lub tez pozwalajac jej w pewnym stopniu jg pochtona¢.

Z kolei kwintesencje tozsamosci da si¢ wyrazi¢ w zdaniu: Jakas
istota (czlowiek) moze by¢ tozsama tylko z sama soba. Precy-
zujac to stwierdzenie, powiemy, ze tozsamo$¢ cztowieka z sa-
mym soba — pojeta jako niezmienna — dotyczy tylko jego ,ja”
(jazni) jako bytu ciaglego (istniejagcego w sposob ciagly). Do-
dajmy, zZe z tozsamoscia faktyczng taczy sie — jako jej conditio
sine qua non — dane cztowiekowi poczucie tozsamosci wlasne;j.

Z ezoterycznego (antropozoficznego) punktu widzenia toz-
samo$¢ czlowieka — jego ,ja” (jazni) — trzeba rozpatrywac za-
réwno w jej filogenezie, jak i ontogenezie.

W swoich pracach kosmozoficznych i antropozoficznych (w
wezszym znaczeniu tego terminu) twoérca antropozofii Rudolf
Steiner $ledzi dzieje czlowieka i jego ,,ja” w toku aktualnej Kre-
acji Boskiej — siedmioplanetarnego cyklu rozwojowego (inwo-
lucjii ewolucji ducha) — od starego Saturna, poprzez stare Storce,
stary Ksiezyc i Ziemie, jak rowniez profetycznie przedstawia
jego losy w przysztosci na Jowiszu, Wenus i Wulkanie.

Ukazujac historie ,ja” cztowieka na Ziemi, przechodzi przez
jego etapy w epokach polarnej, hiperborejskiej, lemuryjskiej,
atlantydzkiej i — aktualnej — postatlantydzkie;.

W tej ostatniej dzieje ,ja” przedstawia on w toku rozwoju
cywilizacji i kultury praindyjskiej, praperskiej, egipsko-mezo-
potamskiej, grecko-rzymskiej i — obecnej — germanskiej, anty-
cypujac takze jego losy w przysztych cywilizacjach i kulturach —
stowianskiej i amerykanskie;j.
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Jerzy Prokopiuk — urodzit sic w 1931 roku. Gnostyk,
antropozof, badacz mysli ezoterycznej, religijnej,
filozoficznej, psychologicznej; tlhumacz literatury huma-
nistycznej z niemieckiego, angielskiego i francuskiego obszaru
jezykowego; eseista (okolo 500 esejéw, rozpraw
i artykutéw; pierwszy tlhumacz i popularyzator psycholosgii
C. G. Junga w Polsce. Nickwestionowany autorytet
w dziedzinie ezoteryki; autor ksigzek, ktére staly sie

wspbtczesnym kanonem polskiej myélii gnostyczne;.

Heretyk jest przede wszystkim obrofica wolnosci, prawa wyboru przez jednostke
wlasnej religii czy formy religii, jest wiec obroficg indywidualnoéci ludzkiej.
Chroni ludzkie sumienia przed tyranig kolektywu spotecznego czy politycznego,
a zatem chroni moralno$¢ najwyzszego rzedu. Jest réwniez straznikiem ludzkiej
godnosci, czystego cztowieczehstwa, Wreszcie, heretyk jest obrofica ludzkiej
wrazliwosci przed kazda forma ucisku czlowieka przez funkcjonariusza kos-
cielnego czy pafistwowego.

Herezja znaczy wolno$é — to zbiér blyskotliwych, niekiedy prowokacyjnych
esejéw, analizujacych paradoksy wiary, zglebiajacych éciezki zycia duchowesgo,
czy wyznaczajgcych nowe, inspirujace kierunki myélenia w sprawach, o ktérych
wydawaé by si¢ mogto, Ze nie mozna powiedzieé juz nic nowego. To pozycja dla
tych, ktérzy chcy spojizeé na $wiat z innej, niz obowiazujaca, perspektywy.

INNE KSIAZKI AUTORA;

JE—— b o
1 DUSZA LUDZKA

OS SWIATA

R

Cena 29,60 zt

N 978-83-7377-3
PATRONI MADIALI “

€T —
% www.psychotro: pl
NYM IR






