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Ostatni konicowy

Kiedy zima 1970 roku pojawitem si¢ w Karpaczu — dzigki
Piotrowi Wittowi — w domu pani Luizy Pohl, nie moglem
wiedzie¢, ze rozpoczynam ponad trzydziestoletni okres po-
bytu w jednym z moich trzech paradieses terrestres, ziemskich
Rajéw, w jakich dano mi przebywaé w tym zyciu. (Pierwszym
w kolejnosci byto Mate Ciche w Tatrach, trzecim za$§ Montsé-
gur we Francji (Okeytanii) w Pirenejach Matych).
Zamieszkali$my wtedy z Piotrem w drewnianym domu
pani Luizy na Wilczej Porgbie. Z zewnatrz wydawal sie
niewielki, ale — jak kiedy$ obliczyliémy — miat ze strychem
i piwnica wlacznie — dwanascie pomieszczed. Dom pani Lu-
izy — nazwany Fluchtburg, gdyz jeszcze przed wojna, ale juz
za rezimu hitlerowskiego, przejéciowo ukrywali si¢ w nim
uciekinierzy zmierzajacy przez zielong granice do Czech
— stal w sporym ogrodzie z basenem, nad ktérym krélo-
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Ostatni koficowy

wal ogromny buk. Ogréd byt nieco zapuszczony, ale rosto
w nim wiele drzew i krzewéw z kilkoma rododendronami
na czele. Stojac w nim i przygladajac si¢ turystycznej ,ston-
ce” ciagnacej w gory, przede wszystkim na Sniezke, miato
si¢ wrazenie, ze po naszej stronie ogrodzenia jest jeszcze rok
1913 i nie doszto do zadnej z wojen $wiatowych.

Pani Luiza - ,Polowa”, jak méwili o niej polscy sasiedzi
- byta Niemka z Wroctawia, z ktérego wyjechala z poczat-
kiem 1939 roku, wychodzac za maz za wtasciciela domu
Hansa-Dietera Pohla, brata do$¢ znanego pisarza Gerharta.
Po wojnie jej maz wyjechal do Niemiec, zostala wigc sama
pod opieka pana Wotowskiego, ojca znanego warszawskiego
eseisty i dziennikarza Aleksandra. Kiedy ja poznatem, byta
juz dama d’un certain age; miata dozy¢ 101 lat.

Luiza - z czasem bowiem zaprzyjaznilismy si¢ serdecz-
nie - byta jedng z dwéch (obok Fanity hrabiny de Pierrefeu
z Montségur) wickowych juz dam, dobrych czarodziejek,
postanniczek Bogini Wielkiej Matki, ktére zaszczycity mnie
swa przyjaznia. Byla osoba inteligentna i oczytana, ama-
torskg pianistka, pobozng protestantka starego stylu, ,starg
Prusaczka’, jak méwita o sobie, wyrzucong przez los na mar-
gines swej kultury; stuchata tylko Radia Wieded. Dla mnie
byta to sposobnos¢ do dostarczania jej na biezaco zaréwno
ksiazek z Instytutu Austriackiego w Warszawie, jak i plyt
z Osrodka NRD. Przede wszystkim jednak byta cztowie-
kiem wielkiego serca, ,naiwnym” w schillerowskim znacze-
niu togo stowa (to w jej domu, w rosenhecke pod wezowymi
konarami buku ttumaczylem Novalisa Ucznidw z Sais i pi-
salem pierwsza wersj¢ Procesu templariuszy).

Polski znata , kolokwialnie” - i tak zblizamy si¢ do puen-
ty - czyli w granicach mozliwosci jej sasiadéw. Starala sig
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Ostatni koficowy

wszakze, jak mogta. Totez, kiedy - chyba po osiadnigciu pro-
mieniotwérczej chmury na Sniezce (przybytej z Czarnobyla)
w 1986 roku - zmart jako jedyny w Karpaczu miejscowy fry-
zjer, zdecydowala si¢ powiadomi¢ mnie o tym wydarzeniu
listownie — i to w jezyku polskim. Musiata zapewne dtugo
szukaé w stowniku odpowiednich terminéw — i znalazta:
»Miat ostatni koricowy” napisata (trudno o lepsze i bardziej
lapidarne okreslenie czyjego$ odejscia...).

Dlatego okreslenie to wybratem jako tytut mojej ostatniej
w tym zyciu ksiazki.



Kazda ludzka mysli kazdy czyn opiera si¢ na leku albo na mitosci.
Rozmowy z Bogiem, Neale Walsch

Czym jest lek, strach czy fobia w zyciu ludzkim?

K. Mudyd w Stowniku psychologicznym pod red. W. Szew-
czuka, 1975 definiuje ,,Strach” jako ,,emocj¢ odzwierciedlaja-
cq stan zagrozenia, wspélna cztowiekowi i zwierzgtom, prze-
jawiajaca si¢ zewnetrznie — zwlaszcza w pierwszym momencie
— znieruchomieniem, rozszerzonymi Zrenicami szerzej otwar-
tych oczu, réznymi zmianami czynno$ciowymi wewngtrzny-
mi/.../; wyjsciem z sytuacji przestrachowej jest ucieczka badz
atak” (s. 280). ,Fobi¢” zas (Igk) tamze J. Patczynski opisuje
jako: ,Nieuzasadniony, bardzo silny, nie dajacy si¢ opanowaé
lek przed okreslonymi przedmiotami i sytuacjami, wywo-
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Ostatni koficowy

tujacy tendencj¢ do unikania ich; uczucie Igku bywa pota-
czone z przykrymi objawami wegetatywnymi /.../; z czasem
trwania choroby liczba fobii powigksza si¢, doprowadzajac
do powaznych komplikacji zyciowych. Klasyfikacja fobii jest
oparta na rodzaju czynnika lgkotwérczego, ktérym moze by¢
przedmiot lub sytuacja” (s. 81).

W kulturze europejskiej $wiadomo$¢ istnienia Igku, re-
fleksja nad nim i jego analiza pojawily si¢ jeszcze na gruncie
religii poganskich, ale pelnej ostrosci nabraly w mozaizmie
i w chrzescijaistwie (przede wszystkim w ich ezoteryce —
zwlaszcza w gnozie i gnostycyzmie) na przetomie er. Dla
gnostykéw antycznych w $wiecie stworzonym przez glupiego
i okrutnego Demiurga — cztowiek jest i czuje si¢ wi¢Zniem
(,wrzuconym” w ten $wiat), totez marzy o wyzwoleniu — zy-
jac w nieustannym leku czeka Wyzwoliciela. Dla chrzescijan
byt i jest nim Jezus Chrystus.

W XX wieku niemal identyczna konstatacja znalazla sig
w egzystencjalizmie Heideggera i Sartre’a. Dla pierwszego
zrédlem lgku jest same ,istnienie cztowieka w $wiecie”, dla
drugiego lek jest reakcja na (rzekomy) totalny brak zdetermi-
nowania go, czyli na wolno$¢. (Egzystencjalizm chrzescijaniski
— Jaspersa czy Marcela — méwi takze o Zbawcy).

Rozpatrujac problem lgku na poziomie wyzszym niz psy-
chologiczny czy filozoficzny, tzn. na poziomie ezoteryki,
wyjdzmy od przypomnienia dziejéw relacji miedzy Bogiem
a cztowiekiem. Dzieje te rozpadajg si¢ na trzy fazy: zniewolenia
cztowieka przez Boga (poganistwo i mozaizm), buntu czlowie-
ka przeciw Bogu (filozofia, nauka, technika) oraz wspétpracy
z Bogiem (ezoteryka prawdziwego chrzescijaristwa).

W tym kontekscie historycznym w dwéch pierwszych fa-
zach swych dziejéw cztowiek mial powody do I¢ku religijne-
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O Igku

go: w pierwszej sacrum boskie wprawdzie przyciagato go do
Béstwa jako fascinans, ale odpychalo jako tremendum, w dru-
giej fascinans $wiata i natury laczyt si¢ z tremendum nienawisci
i osamotnienia. (Dopiero w fazie trzeciej cztowieck moze za-
miast obu tych postaw znalez¢ jedno$¢ wolnosei i mitosci —
dawng jeszcze na pot zwierzeea, reakeje , fight or flight”, walki
lub ucieczki, moze zastapi¢ owa czysto ludzka synteza).

Dzi§ w epoce, w ktorej ludzie zyjq ciagle jeszcze w niewol-
niczym stosunku do Béstwa lub/i w ramach buntu przeciw
niemu — jako ,,abelici” pragnacy uciec z Ziemi do Nieba i jako
kainici” wierni Ziemi. Niebo ,pozostawiajacy wréblom
i aniofom” (jak pisal pewien trzeciorzedny materialistyczny
poeta dziewigtnastowieczny — obie te formy lgku kwitng na
roznych polach zycia.

Pierwsza z nich jest wspomniany l¢k przed Béstwem w obu
swych postaciach — niewolniczej i buntowniczej. W dalszej
kolejnosci jest podwéjny lek przed zyciem — dotykajacy ra-
czej ludzi mlodych — i Ik przed $miercia — charakterystyczny
dla ludzi starych. (Pamigtajmy przy tym, ze lgk znany jest
juz takze zwierzgtom). Ale lgk dopada juz dzieci — juz to
w snach koszmarnych, juz to w zyciu na jawie w konfronta-
¢ji z okrucieristwem $wiata. Lek potrafi niszczy¢ i mezezyzn,
i kobiety — znane sa l¢ki pierwszych przed drugimi i drugich
przed pierwszymi. Wszechogarniajacy lek przenika zaréwno
gospodarcze, jak spoleczne i polityczne zycie ludzkosci — lgk
przed nedza, przed uciskiem, przed wojna. (L¢k znalazt swe
bogate odbicie w kulturze cztowieka — znajdujemy go w dzie-
tach sztuki od architektury, rzezby, malarstwa, literatury, az
po muzyke. Wreszcie, Igk z koniecznosci i dobrej woli — stat
si¢ przedmiotem badan i terapii proponowanych przez psy-
chologie i psychiatri¢. (Konstatacje zawarte w przytoczonych
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na poczatku niniejszego tekstu definicjach $wiadczg jednak
o pewnej bezsilnosci obu tych dyscyplin).

Tak dochodzimy do pytania najwazniejszego: Czy — a jesli
tak, to jak — mozemy I¢k pokona¢ czy si¢ go wyzby¢?

Pokonywanie I¢ku (dowolnego), walka z nim, podejmowa-
na przez lekarzy i pacjentéw, to najwyzej paliatyw, w istocie
jednak zawsze ,walka z wiatrakami”: za Igkiem na poziomie
psyche i ciala stojg sity potezniejsze od cztowieka: sily demo-
niczne — skostnienia i chaosu. (Ze ztem nie nalezy walczy¢,
trzeba je przemieniac).

Aby przemieni¢ zlo, tzn. wyzby¢ si¢ leku, trzeba, oczywiscie
wpierw go doswiadczy¢ (o co sam zreszta zadba), przezy¢ wige
jako nico$¢ — doznad katharsis, oczyszczenia przez cierpienie.
Dokona¢ tego mozna tylko wtedy, kiedy cztowiek pozwoli
(aktywnie) wzejs¢ w sobie jednosci Drzewa Zycia i Poznania
— znalez¢ Wiedz¢ i Poznanie — tzn. wezwaé na pomoc Zbawi-
ciela (sami bowiem nie mamy do$¢ sily). Nosicieli zta — nie
zto samo™ — trzeba poznaé we wlasnym doswiadczeniu, ,,od
wewnatrz’, i obdarzy¢ zbawcza mitoscia: tylko wtedy bowiem
Pickna moze przemieni¢ Besti¢. — A staé si¢ to moze pod we-
zwaniem stéw Aniota Slazaka:

cho¢by tysiackro¢ Bég w Betlejem byt zrodzony, / a w tobie
— nie, to§ jest na wieki juz zgubiony”.

3 Odezyt niniejszy opieram przede wszystkim na mojej ksiazce Proces templariuszy,
Warszawa 2005 i I wydanie 2009.



Ciemnos¢ okrywa Ziemie,
ale czlowiek moze ja rozjasnié

Czym jest ciemno$¢? Czym innym dla ezoteryka czy teologa,
czym innym dla psychologa, a jeszcze czym$ innym dla fizyka.

Ciemno$¢ wszakze to — by spojrze¢ na nig ,z lotu ptaka”
— zaréwno symbol, jak pojecie, wyobrazenie i postrzezenie.
A wigc przedmiot Ducha, duszy i ciata.

Ciemno$¢ — i ciemnosci — to przede wszystkim symbol.
,Ciemno$¢ — czytamy w Juana Eduarda Cirlota Stowniku
symboli (przet. 1. Kania, Krakéw 2006) — /bywa/ ,,Utozsamia-
na z materia, macierzyriskoscia i zalazkowoscia, poprzedzajaca
zréznicowanie na konkretne istnosci. Dualizm $wiatto-ciem-
nosci jako sformutowanie symboliki moralnej pojawia si¢ do-
piero z chwilg podziatu praciemnosci na $wiatto i mrok. Tak
wigc czgste pojecie tejze ciemnosci w tradycji nie jest wprost
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Ostatni koficowy

tozsame z mrocznoscig; odpowiada natomiast prachaosowi.
Ma réwniez zwigzek z mistycznym Nic, dlatego jezyk her-
metyczny to obscurum per obscurius, droga wiodaca w glab,
ku prapoczatkom. Zdaniem Guenona $wiatlo to zasada zréz-
nicowania i hierarchicznego uporzadkowania. Poprzedzajace
frat lux mroki w symbolice tradycyjnej wyrazajaca zawsze stan
potengji nierozwinigtych, umozliwiajacych chaos. Dlatego
ciemno$¢ rzutowana w $wiat juz po pojawieniu si¢ $wiatta
ma charakter regresywny. Stad tez tradycyjnie utozsamia si¢
ja z zasada zla i z niesublimowanymi sitami nizszymi” (s. 98).

Symbolowe znaczenie ciemnosci ukazuje nam zatem dwa
jej poziomy: wyzszy i nizszy, potencjalny i aktualny, neutralny
(a takze pozytywny?) i negatywny.

Z kolei ciemnosci — w liczbie mnogiej — to ,,Symbol dwoisty
i ambiwalentny. Méwiac o ciemnosciach przeciwstawiano je
zwykle $wiattu, w ktérym upatrywano — jak to czynili Feni-
cjanie w swej mitologii — ,kosmiczng inteligencj¢”, czyli bo-
ska emanacj¢. Ale Zohar (XIII w). méwi o ,,czarnym ogniu”,
ktéry jest ,, swiattem pierwotnym”. Moze stad wzigly si¢ dwie
koncepcje ciemnosci — zarysowana powyzej i ta, ktérg mozna
by taczy¢ z ,nieprzejawionym”, niewypowiadalnym. Swiety
Grzegorz z Nyssy nauczal, ze ,, prawdziwe poznanie Boga po-
lega na zrozumieniu, ze nie da si¢ Go poja¢, jako ze ze wszech
stron spowija Go, na ksztalt ciemnosci, Jego ,niepojetos¢”.
Pojecie ciemnosci zarliwie roztrzasane jest w literaturze mi-
stycznej. Poswiadcza to Rudolf Otto w Swigtosci, cytujac przy-
ktady $w. Jana od Krzyza (ktéry w Ciemnej nocy duszy méwi
o ,kontemplacji mroku” i stwierdza, ze bosko$¢ wchtania du-
sz¢ w ,glebokie ciemnosci”) oraz Gerharda Tersteegena, ktdry
powiedzial, ze Najwyzszy Majestat przebywa w ,ciemnym
sanktuarium”. By¢ moze owa mrocznos¢ jest tutaj emanacja
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Ciemno$¢ okrywa Ziemig ale czlowiek...

samego kontemplatyka, projekeja tego, kto nalezy jeszcze do
$wiata gnostyckiego ,,zmieszania” $wiatla z ciemnoscia, nacisk
jednak na ten motyw zdaje si¢ réwniez aluzja do jakiego$
szczegblnego mroku nieskoficzonosci (moze poprzez koja-
rzenie z mistycznymi koncepcjami Jedni jako nicosci — jak
u Eckharta, Mikotaja z Kuzy itd.). W alchemii mrocznos¢
pokrywa si¢ z nigredo, ktéra — jako faza poprzedzajaca albedo
i rubedo (czerni, biel i czerwien) — stanowi etap w drodze od
aurum philosophorum, z pomini¢ciem osi koloréw ,natural-
nych” (brazowy = ziemia, zielony = ro§linno$¢, niebieski =
niebo atmosferyczne), oznaczajacych $wiat jako taki. W 77i-
stanie Wagner wciela do swej niemal mistycznej koncepdji
mitosci (jako religii ,,zbawczej” opozycje Noc-Dzieni (czarno
-biale lub raczej czarno-bi¢kitne); dla niego mrok jest sferg
dajaca przystep do celu duchowego, podczas gdy krélestwo
$wiatla to dziedzina rozproszenia wsréd mnogosci form $wia-
ta’ (tamsze, s. 97-98).

Symbolowy obraz ciemnosci w obu jej liczbach, jaki znaj-
dujemy w dziele Cirlota, stanowi zaledwie zarys problema-
tyki, ktéra wiaze si¢ z przedstawiang kategoria. W ezoteryce,
religiach, filozofiach i psychologii, nie méwiac juz o fizy-
ce, tworzy ona bogata panorame danych. Kategoria ta ma
wprawdzie aspekt sui generis pozytywny — mam na mysli
ciemno$¢/ciemnosci czy raczej pra-ciemnosci boskie — te,
ktére, dla nas, byly ,na poczatku”, en arche. Jednakze wtér-
nie ciemno$¢ z reguly kojarzona jest ze ztem: stanowi wtedy
mroczny aspekt tej kategorii zaréwno w sensie ontycznym,
jak poznawczym, etycznym i estetycznym. W tym aspekcie
Byciu, Prawdzie, Dobru i Pigknu przeciwstawia si¢ ona jako
Niebyt, Ztudzenie, Zto i Brzydota. (Por. taoistyczny symbol
tajdzitu).

133



Ostatni koficowy

ZYo tout court stanowi jedng z najwickszych — i najbardziej
niezgtebionych — zagadek bycia-i-niebycia, jaka dreczy umyst
ludzki od zarania jego istnienia. (I najbardziej bolesna...)
Mozna wszakze wyrdzni¢ siedem sposobéw rozwigzania tej
zagadki. Oto one:

Zgodnie z pierwszym zlo nie istnieje, ma status nicosci,
czyli istnieje tylko pozornie; sadzili tak: $w. Augustyn, An-
zelm z Canterbury, $w. Tomasz z Akwinu, Giordano Bruno,
Spinoza, Leibniz, Karl Barth. W koncepcji drugiej dobro
i zto to dwie zasady bytu; poglad ten znajdujemy w zara-
tusztrianizmie (zerwanizmie), u Maniego, Platona i Plotyna.
W koncepdji trzeciej to sam Bég tworzy zlo, cheac go lub na
nie zezwalajac; spotykamy ja w Starym Iestamencie, gdzie Jah-
we w Ksiedze Izajasza 45, 7 stwierdza: ,Ja, Pan, tworzg $wia-
tloé¢ i stwarzam ciemnoéé, przygotowuj¢ zar6wno zbawienie,
jak i nieszczgscie”, jak réwniez u Orygenesa, $w. Augustyna
i $w. Tomasza z Akwinu, lutra, Leibniza, Fichtego i Brentana,
takze u Steinera. Poglad czwarty glosi, ze przyczyna zta thwi
W samym Bogu; znajdujemy go w taoizmie, zerwanizmie,
u starozytnych gnostykéw, Mistrza Eckharta i Boehmego,
von Baadera i Schellinga. Koncepcja piata dopatruje si¢ ge-
nezy zta w upadku aniotéw; glosi ja Nowy Testament, pdiniej
Anzelm z Canterbury. Koncepcja szésta widzi zto w niedo-
skonato$ci stworzenia — w materii; tu trzeba wymieni¢ Pla-
tona, Plotyna, $w. Tomasza z Akwinu, Kuzarnczyka i Leibni-
za, Schopenhaera i von Hartmanna, cho¢ swe korzenie ma
w Indiach (buddyzm) i antycznym gnostycyzmie. Wreszcie,
zgodnie z koncepcja siédma, reprezentowana gtéwnie przez
teologic i filozofig chrzescijariskq ($w. Tomasza z Akwinu, Bo-
ehmego, protestantyzm, Kanta, Fichtego, Schellinga, Hege-
la), przyczyna powstania zta jest cztowiek — jego wolna wola.
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Ciemno$¢ okrywa Ziemig ale czlowiek...

Wszakze holistyczne i syntetyczne spojrzenie na genezg zta
— metodg circumambulatio (okrazenia) i penetratio (wnikania)
— przedstawiatoby si¢ nastepujaco:

Przyczyna zta thkwi w samym Bogu — jako Wszystko we
Wszystkim (unio oppositorum) zawiera on w sobie zlo takze.
Wynika stad, ze Bég réwniez aktualizuje si¢ w ,,ekonomii”
Stworzenia. Dobro i zto zatem to dwie prazasady Bytu-i-
Niebytu. Konsekwencjg tego jest zaréwno upadek anioléw,
jak upadek Stworzenia ($wiata w §wiat materialny) i upadek
cztowieka. Wszakze — z najwyzszego punktu widzenia (przy-
najmniej o tyle, o ile wyobraza go sobie cztowiek) zto per se
istnieje tylko pozornie — jest nicoscig spleciona z bytem, Nico-
$cig (Nihil) i nierozerwalnie ztaczona z Pelnia jako Sigé gno-
stykéw, Gortheit Mistrza Eckharta czy Ungrund Boehmego.

Oczywidcie, wszystkie przytoczone tu poglady — z dsma
koncepcja wlacznie — pozostaja w granicach ludzkich mozli-
wosci poznawcezych (postugujacych sig juz to pojeciami, juz to
siggajacymi gnosis symbolowej czy imaginatywnej). Nie wie-
my, co sadzi o nich sam Bég. (Cickawi — moga Go zapyta¢).

Jak widzimy, we wszystkich powyzszych prébach wyjasnie-
nia problemu zta przewijaja si¢ dwie koncepgje relacji miedzy
$wiattoscig i ciemnoscia. Pierwsza z nich — reprezentowana
przede wszystkim przez teologie i filozofi¢ chrzescijafiskg
(przynajmniej t¢ ortodoksyjng, koscielna) — pojmuje zlto jako
ciemno$¢ bedac jedynie brakiem dobra i brakiem $wiattosci,
w tym sensie jest ono takze niebytem, brakiem bytu (teza pier-
wotnie sformutowana przez §w. Augustyna). Natomiast druga
z nich, heterodoksyjna, prowieniencji jeszcze manichejskiej,
traktuje zto i ciemnos¢ jako swoiste rzeczywistosci; poglad ten
powraca w stworzonej przez Goethego koncepdji relacji miedzy
$wiatlem a ciemnoscia (w jego Farbenlehre, 1833), choc¢ jeszcze
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w pogladach C. G. Junga (np. Gut und Bése in der Analytischen
Psychologie, 1959).

W niniejszej rozprawie chciatbym przedstawi¢ egzempla-
rycznie poglady dwéch wielkich ezoterykéw i myslicieli XX
wieku — Rudolfa Steinera (1861-1925), twércy antropozofii,
oraz C. G. Junga (1875-1961), zalozyciela szkoly psychologii
analitycznej. Poglady te — naturalnie — dotycza przede wszyst-
kim problemu relacji miedzy dobrem i zlem jako szczegélnej
wersji szerszej kwestii stosunku migdzy $wiattoscig a ciemno-
Scia. (Szerokie tlo $wiatopogladowe pogladéw Steinera i Jun-
ga znajdzie czytelnik w moich dwéch pracach: Szkice antropo-
zoficzne, 2003 i Mdj Jung, 2008).

Poglady Rudolfa Steinera na przedstawiany problem
maja wymiar niezwykle szeroki: dotycza kwestii $wiattosci
i ciemnosci, dobra i zta w aspekcie zaréwno teozoficznym,
jak kosmofizycznym, antropozoficznym, psychozoficznym,
spotecznym, etycznym i estetycznym. W niniejszej rozpra-
wie przedstawimy je w formie kwintesencjonalnej: poprzez
demonozofi¢ w jej zwiazku z teozofig, kosmozofia, antro-
pozofia, psychozofia, spoteczeristwem, moralnoscia i sztuka.

Wedtug Steinera Najwyzszym Béstwem jest Wielka Troj-
ca (odpowiednik gnostyckiej Sigé, Gortheir Mistrza Eck-
harta i Ungrund Boehmego) ktérej centralng postacia jest
Logos. W Tréjcy $w. — znanej chrzescijaiistwu koscielne-
mu — jego odpowiednikiem jest Chrystus jako Najwyzsza
Istota Stoneczna. To on jest whasciwym Kreatorem naszego
kosmosu: sktada si¢ nari 7 planet (rozumianych jako okresy
rozwoju) — Saturn, Storice, Ksi¢zyc, Ziemia, Jowisz, Venus,
Wulkan. (Centralne miejsce zajmuje w tym ciggu Ziemia —
stworzona przez béstwa Elohim (z Jahwe na czele). Stanowi
ona athanor, w ktérym czlowiek ma zosta¢ przemieniony
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w szczegdlny rodzaj aniota (por. Stowackiego wizja ,prze-
anielenia” czlowieka).

Trzem Osobom Tréjcy $w. Przeciwstawia si¢ Troisty Demon
(termin méj): Lucyfer, Aryman i Asur. Kazdy z nich oderwat
si¢ od gtéwnej linii rozwoju $wiata: Asur — na Saturnie, Ary-
man — na Storicu, Lucyfer — na Ksi¢zycu. Jako antagonisci
— kazda z tych istot oraz ich ,orszak” (collectivum) — Bycia,
Prawdy i Zycia reprezentuja one Niebyt (Nihil), Smieré i Tlu-
zj¢. (Odpowiednio: Asur, Aryman i Lucyfer). W sumie wigc
— Zto i Ciemno$¢.

W wizji tej Bég w Tréjcy $w. jest unio oppositorum — jedno-
$cig przeciwieristw. (Cztowiek i $wiat stworzony znaja tylko
coincidentiam oppositorum — dualng zbieznos$¢ przeciwiefistw).
Jest w Bogu — w wyzszej catosci — jednos¢ Swiatta i Ciemnosci,
Dobra i Zta, Fatszu i Prawdy. Ale w kontekscie boskiej Kreacji
rozwidla si¢ On na kosmiczng ,biel” i ,czerd” przeciwieristw
walczacych ze soba, zarazem jednak ze sobg wspétpracujacych.
Nadrzgdnym bowiem celem i zadaniem kosmicznego athano-
ra, w ktérym zyjemy, jest wlasnie cztowiek. Dla niego to nasz
kosmos przybrat swa dwoistg posta¢ — dla niego pewne istoty
duchowe (dzi$§ zwane demonicznymi) zeszty z wlasciwej linii
rozwoju kosmosu, zatrzymujac si¢ w rozwoju wlasnym. Albo-
wiem celem ich istnienia jest stworzenie cztowiekowi dwéch
czy trzech pél mocy, ktére zbyt hamuja lub zbyt przyspiesza-
ja jego rozwéj. W ten sposéb cztowiek moze kroczy¢ ,droga
srodka” miedzy dwoma pokusami (i grozba trzeciej) i w walce
z nimi wspé6tprzemieniaé siebie, $wiat i —w odpowiednim cza-
sie — przemienia¢ takze je (tzn. zbawia¢ w rewanzu za ich po-
$wigcenie). Czlowiek bowiem ma zdolno$¢ (mozno$é) wyboru
migdzy dobrem a dwoma czy trzema postaciami zta — istoty
za$ te daja mu mozliwos¢ wyboru.
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Kazda z 0séb Tréjcy Demonéw ma swéj ,projekt” prze-
ksztalcenia czfowieka i kosmosu. Lucyfer chce jednostronnie
oderwa¢ cztowieka od Ziemi i przenies¢ go do swych iluzo-
rycznych $wiatéw astralnych, uczyni¢ zen (przedwezesnie)
nieregularnego aniota jako ,automat dobra”. Patronuje wigc
wszelkiego rodzaju jednostronnemu idealizmowi, mistyce gno-
zie czy zatrzymujacych ludzkie ,ja” na poziomie kolektywnym,
sztuce fantazyjnej czy, last but not least, narkomanii. Z kolei
Aryman chce cztowieka przyku¢ do Ziemi, uczynié¢ zert twér
maszynowy (skrzyzowany z pozbawiong ,,ja” istotq podludzka,
quasi — zwierzeca. Jako patron wszelkiego rodzaju materiali-
zmdw, sprzyja scjentystycznie interpretowanej nauce i techni-
ce, jak tez takim materialistycznym systemom, jak kapitalizm
i tzw. socjalizm (komunizm). Asur wreszcie — kt6ry wkroczyt
w dzieje cztowieka dopiero niedawno — chee jedynie zniszczyé
cztowieka i boski eksperyment kosmiczny. Totez Lucyfer ata-
kuje ludzkie ciato astralne (popgdowos¢ i uczuciowos¢ cztowie-
ka), Aryman — nasze ciato eteryczne (bios i witalno$¢), Asur
za$ ludzkie ,ja”. Istoty demoniczne — na swych réznych pozio-
mach — sg ,patronami” grzechu pojetego jako hamartia, czyli
Lnietrafienie” w cel. W kazdym czlowieku i w catej ludzkosci
ingeruja ztowieszczo — odpowiednio — w sfere mysli (Lucyfer),
sfere rytmiczna, czyli serce (Aryman) i sfer¢ woli (Asur).

Z drugiej strony zfo jako ptéd Tréjcy Demondéw ma tak-
ze aspekt pozytywny. Na aspekt ten wskazuje sam Pan (De-
miurg) w prologu do Fausta Goethego:

»Przesadna gnu$no$¢ razi mnie u ludzi,
Bezwladu zaraz chcieliby, zacisza;
Przydaj¢ wige im chetnie towarzysza,

Co jako diabet dziata, budzi, judzi”.
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Czym jest zbawienie dla gnostyka?
Jak wyzby¢ sie leku przed Smiercia?
Czym jest zto?

celebrujemy zycie
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